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چکیده

آیــت‌الله سیــد محمــد ســعید حکیــم، بــدون توســل بــه تقیــه، در پی تأسیــس نظــام سیاســی 

کیــد  « تأ مــشروع در عصــر غیبــت نیســت؛ بلکــه بیشــتر بــر »اولویــت دولتــی بــر دولــت دیگــر

ی همچــون عــراق ســازگار باشــد. ایشــان  کنــد کــه بــا شــرایط اجتماعــی و اقلیمــی کــشور می‌

گــذارد کــه بــر پایــه رأی مــردم و رعایــت ثوابــت شــرعی شــکل گیــرد.  تنهــا بــه دولتــی احتــرام می‌

ایــن احتــرام بــه معنــای اعطــای مشروعیــت نیســت، بلکــه از منظــر ضرورت و ترجیــح یــک 

نــوع دولــت بــر دیگــری قابــل تبییــن اســت.

ــه آیــت‌الله  ــان عالمــان حوزه نجــف ـــ از جمل یکــرد، وجــه غالــب می ــه نظــر می‌رســد ایــن رو ب

یــرا  حکیــم ـــ باشــد. آنــان اســاساً تحقــق  حکومــت ولائــی را در عــراق ناممکــن می‌داننــد؛ ز

ــع از اســتقرار  وجــود اقلیت‌هــای قومــی و مذهبــی همچــون کردهــا و اهــل ســنت عــرب، مان

ی و تعدیــل دولــت مدنــی در بغــداد  آن می‌شــود. در نتیجــه، ایــن گروه بیشــتر بــر عقلانی‌ســاز

کیــد دارنــد. چنیــن دولتــی از منظــر آنــان نــه شــرعی، بلکــه مقبولیــت اجتماعــی دارد و  تأ

ی یــا وابســته بــه قدرت‌هــای  ی اســت تــا از بازتولیــد دولت‌هــای دیکتــاتور حمایــت از آن ضرور

خارجــی جلوگیــری شــود.

کلیــد واژه هــا: دولــت شــرعی، دولــت مدنــی، ثوابــت شــرعی، قاعــده ترجیــح، طائفــه گــرایی، 

اـسـتبداد.
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مقدمه

شــاید بــرای کســانی کــه بــا اندیشــه و عمــل آیــت الله سیــد محمــد ســعید حکیم آشــنا نباشــند، 

اندکــی تعجــب آور باشــد کــه او واجــد اندیشــه ای روشــن در بــاب دولــت اســت. بــه ویــژه آنکــه 

ــدوش و  ــان را مخ ــی فقیه ــت سیاس ــی ولای ــه لفظ ــاج« ادل ــاح المنه ــث از »مصب او در دو بح

ــک  ــتی ی ــه، هس ــن هم ــا ای ــد. ب ــی دان ــام م ــت ت ــل خصوم ــاء و فص ــا در افت ــا را تنه ــت آنه دلال

اندیشــه الزامــا بــه معنــای پذیــرش الگــوی خاصــی از دولــت نیســت و مواضــع دیگــر یــک فقیــه 

نیــز بخشــی از آن اندیشــه بــه شــمار مــی آیــد. برخــی در فهــم تفکــر سیاســی او تنهــا بــه متــون 

ــا حــدی  ــه متــون فقهــی او ت کتفــا ب ــه نظــر مــی رســد ا فقهــی ایشــان مراجعــه مــی کننــد، امــا ب

رهــزن اســت و بایــد بــرای فهــم بیشــتر تفکــر او نیــز بــه بیانیــه هــا و گفتــه هــای او در ســالهای 

اخیــر توجــه شــود تــا بدیــن گونــه راهــی بــه ســوی فهــم دقیــق اندیشــه او در ســنت فکــری حوزه 

، همــان  ، مــراد کنونــی مــا از اندیشــه سیاســی در ایــن اثــر علمیــه نجــف فراهــم آیــد. از ایــن رو

معنــای متــداول اســت کــه در معنــایی عام‌تــر بــه کار مــی رود و هرگونــه تامــل در بــاره سیاســت 

را شــامل مــی شــود. بــر ایــن اســاس، مــی تــوان گفــت اندیشــه سیاســی بــه مجموعــه باورهــای 

ــه  ــی و ب ــه طول ــک رابط ــه در ی ــود ک ــی ش ــه م ــجربی گفت ــی و ت ــی، فقه ــی، اخلاق ــفی، کلام فلس

ــتره  ــه گس ــف ک ــن تعری ــوند. ای ــی ش ــط م ــت مرتب ــه و حکوم ــه اداره امور جامع ــتقیم ب طور مس

ــنی از  ــت روش ــد روای ــی دارد، می‌توان ــه سیاس ــود از اندیش ــف موج ی ــایر تعار ــر از س ــراخ ت ای ف

اندیشــه کســانی چــون آیــت الله سیــد محمــد ســعید حکیــم را در اختیــار مــا قــرار دهــد. تامــل 

ــه  ــا در خاطــرات وجــود دارد نشــان مــی دهــد کــه آن فقیــد ب ــده و ی در آنچــه از او برجــای مان

مهــم تریــن پرســش هــای اندیشــه سیاســی شیعــه در بــاره بافــت دولــت در عصــر غیبــت بویــژه 

، مهــم تریــن پرســش ایــن نوشــته  در اقلیمــی چــون عــراق پاســخی روشــن داده اســت.  از ایــن رو

آن اســت کــه نظــر آن فقیــد در بــاره نــوع دولتــی کــه بهتــر اســت در عــراق اقامــه گــردد، چیســت 

و چــه نســبتی بــا فقــه دارد؟ ایــن مقالــه در صــدد پاســخ گویی یــه ایــن پرســش اســت. روش 
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تحقیــق در ایــن مثالــه اســتناد بــه متــن و گفتگــو بــا نزدیــکان ایشــان بــه عنــوان قرائــن منفصلــه 

تحقیــق اســت. بررســی هــا نشــان مــی دهــد کــه تــا کنــون نوشــته ای در ایــن بــاره بــه نــگارش در 

نیامــده و گــزارش تفکــر سیاســی ایشــان در هالــه ای از ابهــام بســر مــی بــرد.

1.آیت الله حکیم و  دولت شرعی

ــه طور مشــخص ولایــت  ــه برخــی پرسشــها ، ب ــر گفتگوهــا و پاســخ ب  آیــت الله حکیــم افزون ب

فقیــه را بــه قلــم خــود، در »الاجتهــاد والتقلیــد« و نیــز »التجــاره« از کتــاب »مصبــاح المنهــاج« 

ــر -  وجــود نــدارد.  بحــث کــرده اســت کــه تفــاوت مهمــی میــان آن دو - جــز شــرحی افزون ت

البتــه ایشــان مطالــب دیگــری نیــز در ایــن بــاره دارد کــه مــی بایســت آنهــا از طریــق گفتگــو بــا 

ــا برخــی از فرزنــدان آن فقیــد  یــم. گفتگوهــایی کــه در قــم و نجــف ب فرزندانــش بــه دســت آور

انجــام گرفــت نشــان داد کــه آیــت الله حکیــم بــه غیــر از آنچــه در آثــار فقهــی اش بیــان کــرده، 

نــکات ارزشــمند دیگــری نیــز دارد کــه آنهــا را مــی تــوان بــه عنــوان "قرائــن منفصلــه" بــه آثــارش 

ی جامــع تــری از نظــرگاه او در بــاره دولــت شــرعی رسیــد. از تجمیــع  ضمیمــه کــرد و بــه داور

ــوان بــه ایــن نکتــه اشــاره کــرد کــه در تحلیــل آیــت الله حکیــم از دولــت  ایــن دو منبــع، مــی ت

شــرعی، بــه غیــر عــدم دلالــت ادلــه لفظــی وارده در بــاب ولایــت سیاســی فقیهــان، بــه عوامــل 

دیگــری چــون توانمنــدی هــای فقیــه و نیــز شــرایط محیطــی عــراق توجــه بسیــار داشــته و در 

ی  ــزار ــا برگ ی ب ــع، و ــت. در واق ــته اس ــب دانس ــه را واج ــط فقی ــدی امور توس ــی فروض تص برخ

گــر شــرایطی چــون فقــدان دولــت - مثــل  "دائمــی دولــت" توســط فقیــه مخالــف اســت و الا ا

زمانــی کــه رضاشــاه از ایــران گریخــت - فراهــم آیــد و مــردم از او مطالبــه دولــت شــرعی کننــد، 

بــر او واجــب اســت کــه چنیــن کنــد تــا دولــت مردمــی مســتقر شــود. هماننــد تعییــن کمیتــه 

نــه نفــره توســط آیــت الله خویی در روزهــای پــر التهــاب انتفاضــه شــعبانیه. در واقــع فقیــه در 

ایــن فــرض، نقــش کاتــالیزور  را دارد و بــا تصــدی خویــش، جامعــه نابســامان را بــه وضعیــت 
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ــه او  ــت علی ــتقر اس ــت مس ــه دول ــی ک ــه در فرض ، فقی ــن رو ــاند. از ای ــی رس ــی م ــامان مردم بس

پــا نمــی دارد.  خروج نمــی کنــد و در فــرض بی دولتــی نیــز ، بــا اصــرار مــردم دولــت دائمــی بر

گــذارد از بــاب ضرورت و اضطــرار اســت و نــه  البتــه احترامــی کــه او بــه دولــت هــای عرفــی می‌

یــاض الحکیــم  مواضــع پــدرش را در چندیــن فــرض  از بــاب عناویــن اولیــه.  آیــت الله سیــد ر

یــح مــی کنــد: از دولــت شــرعی ایــن گونــه تشر

1. فــرض اول. یــک دولــت و نظــام سیاســی مســتقری وجــود دارد. در ایــن فــرض آیــا فقیــه 

گــر  وظیفــه دارد آن را ســرنگون و دولتــی شــرعی بنــاء کنــد؟ آیــت الله حکیــم معتقــد بــود کــه ا

در ایــن نظــام مصالــح عمومــی رعایــت مــی شــود و اقدامــات دولــت بــه مســخ هویــت جامعــه 

دینــی منجــر نشــده باشــد؛  دلیلــی وجــود نــدارد کــه فقیــه وظیفــه ســرنگونی آن را داشــته باشــد. 

ــار  کیــد کــرد کــه آث ــر ایــن نکتــه نیــز تا ــوان ب یخــی نیــز مــی ت از نظــر روایــات اسلامــی و نیــز تار

منـفـی ـسـرنگونی چنـیـن دولـتـی بیـشـتر اـسـت.

2. فــرض دوم. دولتــی وجــود نــدارد و نظــام سیاســی بــر اثــر رخــدادی مثــل انتفاضــه شــعبانیه 

1991م و نیــز فــرار رضــا شــاه از ایــران در شــهریور 0291ش  از میــان رفتــه اســت. در ایــن فرض دو 

حالــت وجــود دارد؛ الــف( در یــک حالــت مــردم از فقیــه مــی خواهنــد کــه بــه طور موقــت اداره 

امور آنــان را بــر عهــده گیــرد تــا دولــت جدیــد مســتقر شــود. هماننــد آنچــه آیــت الله خویی در 

انتخــاب کمیتــه نــه نفــره در بحبوحــه انتفاضــه شــعبانیه انجــام داد. در چنیــن حالتــی فقیــه 

بــه وظیفــه خــود عمــل مــی کنــد. ب( در حالــت دوم مــردم ســراغ فقیــه جامــع الشــرایط می‌آینــد 

و از او مطالبــه اقامــه دولــت شــرعی مــی کننــد، در ایــن حالــت، فقیــه بایــد شــرایط زمانــی و 

گــر بدیــن نتیجــه رسیدکــه اقامــه  مکانــی ایــن پیشــنهاد را بررســی و ســپس تصمیــم بگیــرد. ا

گــذارد. منتهــی  کنــد و الا امــر حکومــت را بــه مــردم وا می‌ دولــت شــرعی انفــع اســت اقــدام می‌

آیــت الله حکیــم معتقــد بودنــد کــه فقیــه نمی‌توانــد بــه صورت دائمــی دولــت شــرعی تاسیــس 
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کنــد و بــر اســاس احــکام شــرعی مطالبــات مــردم را بــر آورده ســازد. چــرا کــه انتظــارات مــردم 

یــر بــار ایــن انتظــارات مــی  از یــک دولــت شــرعی بیــش از یــک دولــت عرفــی اســت و فقیــه ز

مانــد. مــردم بــه ایــن دلیــل کــه عالمــی عــادل بــر آنهــا حکومــت مــی کنــد انتظاراتــی دارنــد کــه 

ی هــای عرفــی  در حکومــت هــای عرفــی ندارنــد امــا ابزارهــای تحــت اختیــار فقیــه همیــن ابــزار

ی مطالبــات مــردم را نــدارد. بویــژه آنکــه از نظــر ایشــان حکومــت  اســت کــه کفــاف بــرآورده ســاز

ی در دنیــای امروز امــری بسیــار پیچیــده اســت و در نســبت بــا آنچــه در منطقــه و جهــان  دار

یــابی شــود.  رخ مــی دهــد بایــد ارز

حجت الاسلام سید عزالدین حکیم، فرزند دیگر آیت الله حکیم نیز می افزاید: 

»در فــرض اول کــه عــملا دولتــی وجــود نــدارد مثــل ایــران پــس از فــرار رضاشــاه، آیــت الله حکیم 

گــر فقیــه خــود را اولــی و عــارف تــر و قادرتــر از دیگــران در تصــدی امور نوعیــه  معتقــد بــود کــه ا

ــر او واجــب اســت کــه متولــی امور شــود. چــون اداره دولــت چیــزی  بدانــد، در ایــن صورت ب

ــر از فقــه مــی خواهــد کــه در ایــن فــرض، چنیــن مجتهــدی بــرخوردار اســت. ایــن بدیــن  فرات

گــر مجتهــدی تنهــا فقــه بدانــد امــا دانــش دیگــری کــه لازمــه حکمرانــی اســت  معناســت کــه ا

نــدارد، بی تردیــد غیــر فقیهــی کــه ایــن دانــش را دارد مقــدم مــی گــردد؛ چــرا کــه حفــظ ارواح و 

امــوال مــردم واجــب اســت و فــرد دوم بهتــر از فقیــه مــی توانــد آنهــا را تامیــن نمایــد. البتــه در 

همــان فــرض اول، از  نظــر آیــت الله حکیــم مشــکل دیگــری پیــش مــی آمــد و آن، انتظــارات 

یــادی اســت کــه از یــک حکومــت دینــی نســبت بــه یــک حکومــت عرفــی بــه وجــود مــی آمــد  ز

و طبعــا فقیــه نمــی توانــد آنهــا را بــرآورده کنــد. ضمــن اینکــه فقیــه نیــز در فــرض اول، بــه اجتهاد 

خــود عمــل مــی کنــد و نمــی تــوان رای او را رای امــام معصــوم علیــه الــسلام دانســت. علاوه 

، و شــرایط  بــر ایــن، آنچــه مهــم تــر اســت آن اســت کــه توانمنــدی شــخص فقیــه از یــک ســو

گــر ســند و دلالــت هــم ادلــه  ی مثــل عــراق  نیــز مهــم اســت. یعنــی ا سیاســی اجتماعــی کــشور

ولایــت فقیــه نیــز تمــام باشــد، امــا فقیــه خــود ناتــوان از تصــدی بدانــد یــا شــرایط داخلــی عــراق 
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بــا او همراهــی نکنــد، تاسیــس چنیــن دولتــی از وجــوب مــی افتــد.«  

ــا اقامــه دولــت شــرعی در عــراق  ــه غیــر مشــکلات نظــری و محیطــی کــه آیــت الله حکیــم ب ب

دارد، ســخن او در بــاره انتظــارات مــردم از حکومــت هــای شــرعی - کــه بیشــتر از دولــت هــای 

عرفــی اســت و فقیــه توانــی در بــرآورده ســاختن آنهــا نــدارد- بسیــار مهــم اســت و حتــی امــام 

ــرآورده ســازد. بی تردیــد، مــردم در حکومــت  معصــوم علیــه الــسلام هــم نتوانــد همــه آنهــا را ب

ی جــزء تامیــن نیازهــای جســمی و روانــی خــود ندارنــد امــا همیــن مــردم  هــای عرفــی انتظــار

ــد کــه در غایــات حکومــت دینــی بیــان مــی شــود  در حکومــت شــرعی افزوده ای دیگــر دارن

، ممکــن امــا از نظــر  و آن، تامیــن آبادانــی دنیــا و آخــرت مومنــان اســت. بــرآوردن ایــن انتظــار

فقیهــی چــون آیــت الله حکیــم دشــوار اســت و مــردم را در مقابــل حکومــت شــرعی قــرار مــی 

دهــد. شــاید بــه دلیــل چنیــن حســاسیتی بــود کــه آیــت الله حکیــم از کاربســت مفاهیمــی 

چــون "دولــت شــرعی" و "حکومــت عــدل الهــی" کــه انتظــارات مــردم را افزایــش مــی داد حــذر 

مــی کــرد و بــه دیگــران نیــز توصیــه مــی کــرد کــه بــه کار نبرنــد. 

آیت الله حکیم و دولت مدنی  .2

کــه او در بــاره دولــت در دوره پــس از ســقوط صــدام  کنــون ایــن ســوال مطــرح مــی شــود  ا

حسیــن چگونــه مــی اندیشیــد؟ آیــا او شــرایط جدیــد را مناســب اقامــه حکومــت شیعــی مــی 

دانســت یــا اینکــه ایــده دیگــری در ســر داشــت؟ در مبحــث قبلــی بــه ایــن نکتــه اشــاره شــد 

کــه او دیــدگاه روشــنی در بــاره ولایــت فقیــه دارد و حتــی در شــرایط بســط یــد فقیــه نیــز از 

چنیــن دولتــی حمایــت نمــی کنــد. شــاید مهــم تریــن دلیــل او آن اســت کــه معمــولا مــردم از 

فقیــه صالــح کــه متولــی امــر حکومــت شــده اســت توقــع بیشــتری نســبت بــه حکومــت هــای 

عرفــی دارنــد امــا شــرایط مانــع تحقــق ایــن انتظــارات مــی شــود. بویــژه اینکــه اجــرای ضوابــط 

شــرعی و اخلاقــی در چنیــن حکومتــی ســخت اســت و اساســا هــم معلــوم نیســت قابلیــت 
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اجــراء داشــته باشــند. فقیــه نــه تنهــا بــر تشــکیل دولــت اقــدام نمــی کنــد بلکــه موظــف نیســت 

کــه اقامــه حــدود کنــد. وظیفــه او در عصــر غیبــت امــام علیــه الــسلام امــر بــه مــعروف و نهــی 

از منـکـر ـبـا اـسـتفاده از ابزارـهـای مرجعـیـت مـثـل افـتـاء و وـعـظ اـسـت.

از همگنــان خــود در حوزه نجــف در پی  ی  او هماننــد بسیــار کــه  ایــن نشــان مــی دهــد 

تاسیــس دولتــی شیعــی نیســت و دلایــل آن را در مبانــی فقهــی خــود و نیــز درک شــرایط 

ی مثــل عــراق مــی دانــد. بــا ایــن وجــود، او نــه تنهــا از بی دولتــی و بروز هــرج و  سیاســی کــشور

گیــر در عــراق اســت و  کیــدا خواهــان اســتقرار دولتــی مردمــی و فرا مــرج دفــاع نمــی کنــد بلکــه ا

از آن حمایــت مــی کنــد. آیــت الله حکیــم از جملــه عالمانــی بــود کــه در مخالفــت بــا صــدام از 

جایــگاه بــالایی در حوزه نجــف بــرخوردار بــود، و طبعــا نمــی توانســت نســبت بــه ســنایورهایی 

یــان  کــه بــرای آینــده عــراق وجــود داشــت، بی تفــاوت بمانــد. او نیــز هماننــد اغلــب حوزو

ــه  ــکوت نگ ــان را مس ــاص شیعی ــایل خ ــتانی، مس ــت الله سیس ــه آی ــت داهیان ــا زعام ــف ب نج

ی از طــرح موضــع گیرهــای فرقــه گرایانــه، از مطالبــات کلــی عراقــی هــا ســخن  داشــته و بــا دور

گفــت. گرچــه شیعیــان ســکولار و برخــی از اسلام گرایــان نیــز ایــن چنیــن کردنــد امــا حکیــم 

ــد،  ــد. بی تردی ــراق بودن ــت ع ــت از کلی ــدم حمای ــف مق ــف در ص ــان حوزه نج ــر عالم و دیگ

کیــد بــر هویــت خــاص شیعــی را هــم بــرای منافــع شیعیــان  ی از روحانیــت نجــف، تا بسیــار

یــان بــار مــی دانســتند و رنجهــای شیعیــان را جزیی  و هــم بــرای وحــدت اجتماعــی عــراق ز

ی  یشــه در طائفــه گــرایی، انحصــار از یــک مشــکل ملــی قلمــداد مــی کردنــد. مشــکلی کــه ر

ــه همیــن  ــودن، تمرکــز و مطلــق گــرایی حکومــت هــای دســت نشــانده در عــراق داشــت. ب ب

دلیــل، آنــان بــر یکپارچگــی noitargetni کــه نیازمنــد تعهــد بــه اصــول دموکراتیــک و وجــود یک 

کیــد کردنــد تــا بدیــن گونــه بــر اختلافــات قومــی و مذهبــی غالــب آینــد  هویــت ملــی اســت تا

و از ســوء ظــن اهــل ســنت بــه خــود کاســته و آنــان را متقاعــد کننــد کــه توســعه دموکراســی بــه 

انحصــار قــدرت در دســت شیعیــان نمــی انجامــد و تبعیــض معکــوس علیــه ســنیان را پدیــد 
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ــدند و  ــی نش ــت شیع ــه دول ــان اقام ــان خواه ــه آن ــود ک ــات ب ــن ملاحظ ــه همی ــا ب ــی آورد. بن نم

ــه جــای طــرح  ــد.  در ایــن دوره، مرجعیــت نجــف ب مطالبــات مذهبــی خــود را مطــرح نکردن

مطالبــات مذهبــی از تدویــن قانــون اساســی دائــم توســط مــردم عــراق حمایــت کــرد و خواهــان 

رعایــت حقــوق همــه مــردم عــراق شــدند. عراقــی هــا بیــش از صــد پیــش نویــس قانــون اساســی 

یــخ ایــن کــشور بی ســابقه بــود. در حالــی کــه کردهــا بــر فدرالیســم قومــی  تهیــه کردنــد کــه در تار

ی و نیــز نظــام مدنــی در مقابــل نظــام اسلامــی و نیــز اهــل ســنت،  یــع منابــع نفتــی و گاز و توز

یشــه کــن کــردن حــزب بعــث و  ، رد کثــرت گــرایی نظــام سیاســی، ر بــر هویــت عربی کــشور

ی از گروههــا و احــزاب شیعــی،  کیــد مــی کردنــد؛ علمــای نجــف هماننــد بسیــار تمــرکززدایی تا

ــی و  ــری- در حوزه خصوص ــه جعف ــه فق ــش اسلام -و ن ــت، نق کثری ــون رای ا ــی چ ــر مفاهیم ب

عــدم مخالفــت مصوبــات مجلــس بــا ثوابــت شریعــت اصــرار مــی نمودنــد.  گرچــه در تدویــن 

چنیــن قانونــی، گروههــای متعــدد شیعــی دخیــل بودنــد امــا مرجعیــت حوزه نجــف در مقــام 

کثــر امکانــات توســعه سیاســی  یگــران عــراق نقــش مهــم تــری داشــت؛ چــرا کــه ا مهــم تریــن باز

جامعــه شیعــه عــراق تحــت نفــوذ علمــای حوزه نجــف قــرار گرفتــه اســت. در واقــع مراجــع 

ــه  ــر جامع ــی عناص ــرای نمایندگ ــایی ب ــف، ابزاره ــوذ حوزه نج ــون ذی نف ــی روحانی ــز برخ و نی

شیعــه هســتند و پتانسیــل قــدرت سیاســی ایــن گروه را بــه نمایــش مــی گذارنــد.  

» در ابتــداء آیــت الله سیســتانی بــه آیــت الله حکیــم پیشــنهاد مــی کنــد کــه چــون شــما عراقــی 

هســتید متصــدی امــر شویــد امــا آیــت الله حکیــم نمــی پذیــرد. از نظــر او آیــت الله سیســتانی  

بــه دلیــل اینکــه در عــراق مشــهورتر و مقلدیــن بیشــتری در عــراق دارد، بایــد متصــدی امــر 

شــود. تصــدی و ورود مــن در امور سیاســی توجیهــی نــدارد و بــه لحــاظ واقعیــت هــای بیرونــی 

نیــز نمــی توانــم چنیــن مســئولیتی بپذیــرم امــا تعهــد مــی دهــم هــرگاه مواضــع مــن موافــق 

کنــم و هــرگاه مخالــف بــود،  مواضــع آیــت الله سیســتانی بــود از مواضــع ایشــان حمایــت 

ســکوت اختیــار نمایــم. البتــه ایــن توافــق بــه صورت شــفاهی و توســط واســطه انجــام گرفــت. 
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بی تردیــد ایــن توافــق بــر اســتحکام و تقویــت مرجعیــت آیــت الله سیســتانی افزود و حوزه 

را در جایگاهــی برتــر قــرار داد. حتــی برخــی از منتفذیــن نجــف خدمــت آیــت الله حکیــم 

رسیدنــد و اعتــراض کردنــد کــه شــما چــطور اجــازه دادیــد آیــت الله سیســتانی متصــدی شــود 

در حالــی کــه او عراقــی نیســت. آیــت الله حکیــم کــه از ایــن ســخن بــه شــدت ناراحــت شــده 

بــود، فرمــود: آیــت الله سیســتانی "ابــن العــراق و اب العــراق" هســتند. ایــن نشــان مــی داد کــه 

آیــت الله حکیــم چقــدر بــه تقویــت و حمایــت از آیــت الله سیســتانی حســاس و معتقــد بــود. 

خــود آیــت الله سیســتانی نیــز بــه ایــن حمایــت هــا دلگــرم بــود و از رحلــت ایشــان نیــز بسیــار 

متاثــر شــدند؛ چــون احســاس کردنــد پشــتوانه بزرگــی را از دســت دادنــد و از مشورتهــای او 

ـمـحروم ـشـدند.«‌

، سید عزالدین حکیم نیز می افزاید:  در روایتی تکمیلی‌تر

»پــدرم چــون مــی دانســت کــه آیــت الله سیســتانی بــر اســاس مصالــح عــراق تصمیــم مــی گیــرد 

بــه رای او احتــرام مــی گذاشــت و لــو اینکــه رای او را نمــی پســندید؛ چــرا کــه معتقــد بــود کــه 

یــه مرجعیــت دینــی در نجــف ضرورت کنونــی  عــراق تحمــل اختلافــات را نــدارد و وحــدت رو

عــراق اســت.« 

، ســخنی در بــاره دولــت آینــده عــراق  عطــف بــه چنیــن توافقــی، آیــت الله حکیــم نیــز کــه کمتــر

گفتــه بــود از دولــت پیشــنهادی آیــت الله سیســتانی یعنــی دولــت مدنــی حمایــت کــرد و یــک 

مــاه پــس از ســقوط صــدام طــی بیانیــه ای نیــز از ایــن دولــت حمایــت کــرد. البتــه حمایــت او 

از چنیــن دولتــی بــه معنــای تائیــد دولــت هــای بعــد از ســقوط صــدام نبــود. او طــی ایــن ســالها 

نیــز از دولتــی حمایــت و نــه علیــه آنــان موضــع گرفــت. گرچــه بیشــتر از آیــت الله سیســتانی، 

رجــال سیاســی را بــه حــضور مــی پذیرفــت امــا همــواره موضــع بی طرفانــه خــود را حفــظ و بــه 

ارشــادات عمومــی مــی پرداخــت. بــه غیــر از احترامــی کــه او بــه مواضــع آیــت الله سیســتانی 
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در حمایــت از دولــت مدنــی مــی گذاشــت، ظاهــرا چنیــن دولتــی را بــر اســاس مبانــی اصولــی 

خــود در بــاب "تزاحــم" پذیرفتــه بــود.

1-2. قاعده تزاحم و دولت مدنی

آیــت الله حکیــم بــر اســاس مبانــی فقهــی خــود از دولــت شــرعی کوتــاه آمــد و ســند و دلالــت 

ــود  ــر آنچــه اســتادش سیــد محســن حکیــم گفتــه ب ادلــه لفظــی ولایــت فقیــه را نپذیرفــت و ب

صحــه نهــاد. امــا او هرگــز نمــی توانســت وضــع طبیعــی - بی دولتــی - در جامعــه را بپذیــرد  

و نســبت بــه الگوهــای موجــود در اداره دولــت بی تفــاوت باشــد. امروزه اشــکال متنوعــی از 

ی وجــود دارد کــه انتخــاب یکــی از آنهــا نیازمنــد دلیــل موجهــی اســت کــه نــزد آیــت  دولتمــدار

الله حکیــم از بــاب تزاحــم مورد توجــه قــرار گرفتــه اســت. قاعــده تزاحــم کــه توضیــح آن خواهــد 

یــه مبانــی مشروعیــت نظــام سیاســی ایــده آل خــود را ترسیــم کنــد  آمــد بیــش از آنکــه از زاو

ــرد بیشــتری  ب بیشــتر در پی انتخــاب مدلــی از دولــت اســت کــه در اقلیمــی مثــل عــراق کار

کــردن مبانــی شــرعی دولــت در فقــه  دارد. بــه همیــن دلیــل، ایــن قاعــده نــه در پی مدلــل 

ــر اســاس قواعــد عقلــی اســت کــه در مباحــث اصــول  اسلامــی بلکــه توجیــه مقبولیــت آن ب

فقــه مورد توجــه قــرار گرفتــه اســت. بهــره گیــری از مبانــی اصــول فقــه در اندیشــه سیاســی شیعــه 

یــادی دارد. بــه عنــوان مثــال عالمانــی هماننــد آیــت الله محمــد مومــن  ی ز در دوره اخیــر تبــار

قمــی کــه دولــت و نظــام سیاســی را از جملــه امور خالــی از نــص نمــی داننــد، بــا اســتناد بــه  

دو اصــل فقهــی یعنی"اصــل اشــتغال ذمــه" و "اصالــه الاحتیــاط" تعییــن شــکل و ســاختار آن 

را نــه بــه اراده آزاد مــردم بلکــه بــه مصلحــت و صلاح دیــد ولــی فقیــه بــاز مــی گرداننــد و بدیــن 

گونــه آن را واجــد نــص دوم مــی کننــد. در مقابــل، مرحــوم آخونــد خراســانی و میرزای نائینــی 

کــه دولــت و نظــام سیاســی را بــه قلــمرو اراده آزاد انســانها وا مــی گذارنــد، از دو اصــل دیگــری 

بــه نــام " اصــل قبــح عقــاب بلابیــان" و "اصالــه التخییــر عقلــی" بهــره مــی برنــد و بدیــن گونــه 
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انتخــاب نــوع دولــت را بــه جمــهور مــردم حوالــه مــی دهنــد. عطــف بــه چنیــن تلاشــهایی، آیــت 

الله حکیــم نیــز کــه بیانــی در فقــه اسلامــی در بــاره دولــت شــرعی نمــی یابــد امــا بــه ناچــار از 

وضعیــت بی دولتــی گریــزان اســت الزامــا در انتخــاب نــوع دولتــی کــه متناســب کــشور عــراق 

اســت بــه مقتضیــات قاعــده تزاحــم توجــه مــی کنــد و بــر اســاس آن از چنیــن دولتــی ســخن 

ـمـی گوـیـد: 

بــر عهــده  کــه دو تکلیــف مختلــف  تزاحــم در جــایی اســت  »در اصــطلاح اصــول فقــه، 

شــخص آمــده اســت ولــی مکلــف نمــی توانــد هــر دو تکلیــف را انجــام امتثــال و اجــرا کنــد. 

یعنــی امتثــال یکــی از ایــن دو حکــم متوقــف بــر مخالفــت بــا دیگــری اســت.«  

در چنیــن مــواردی بایــد بــرای دو حکــم متزاحــم چــاره ای اندیشیــد و طبــق ضوابــط تعییــن 

ــر دیگــری مقــدم ســاخت. مثــال مــعروف تزاحــم در اصــول  شــده، در مقــام امتثــال یکــی را ب

فقــه ایــن اســت کــه دو نفــر در حــال غــرق شــدن هســتند و شــخصی نمــی توانــد هــر دو نفــر را 

نجــات دهــد. در اینجــا، شــخص مزبور بــا دو تکلیــف روبرو اســت؛ وجــوب نجــات نفــر اول 

و نفــر دوم. ایــن دو تکلیــف، از آنجــا کــه در مقــام امتثــال قابــل جمــع نیســتند متزاحــم نامیــده 

مــی شــوند. بــا ایــن وجــود، شــخص بایــد بی تفــاوت نمانــد و بــر اســاس مرحجاتــی یکــی را بــر 

دیگــری ترجیــح دهــد. در واقــع ایــن مرحجــات راهنمــای شــخص در مقــام امتثــال انــد و بــه 

ی کمــک مــی کننــد تــا یکــی از دو حکــم متزاحــم را بــرای اجــرای انتخــاب کنــد. شــاید مهــم  و

یــادی دارد.  امــا  بــرد ز تریــن مرجــح همــان تقدیــم اهــم بــر مهــم باشــد کــه در اصــول فقــه نیــز کار

آنچــه در اینجــا اهمیــت دارد راههــای شــناخت و تشــخیص اهــم از مهــم اســت. بــرای ایــن 

منــظور فقهــاء ضوابطــی بیــان کــرده انــد کــه بــه برخــی از آنهــا کــه نســبت مســتقیمی بــا نظــم 

سیاســی دارنــد اشــاره مــی کنیــم:

یــه ، حاجیــه  و تحسینیــه . ایــن اقســام  1. فقهــا، مصالــح را بــر ســه گونــه تقسیــم کــرده انــد: ضرور
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یــه  تقــدم رتبــی بــر هــم دارنــد لــذا در صورتــی کــه تزاحمــی میــان آنهــا واقــع شــود، مصالــح ضرور

مقــدم بــر دو قســم دیگــر و مصالــح حاجیــه مقــدم بــر تحسینیــه اســت.

یــه خــود دارای اقســام پنــج گانــه اســت کــه عبارتنــد از : حفــظ دیــن ، نفــس ،  2. مصالــح ضرور

نســل ، عقــل و مــال . ایــن اقســام نیــز بــه ترتیــب بــر هــم مقــدم هســتند . لــذا در صورت تزاحــم 

حفــظ دیــن بــر همــه اقســام دیگــر مقــدم اســت . حفــظ نفــس در مرتبــه بعــد از دیــن و مقــدم بــر 

ســایر اقســام اســت و بــه همیــن ترتیــب ، ســایر اقســام بــر رتبــه پایینــی تقــدم دارد.

3. معیــار دیگــری کــه بــرای تشــخیص مــوارد اهــم وجــود دارد تفکیــک مصالــح عمومــی از 

مصالــح خصوصــی اســت. در صورتــی کــه میــان مصلحتــی کــه نفــع آن بــرای عمــوم اســت 

بــا مصلحتــی کــه مربــوط بــه شــخص خاصــی اســت ،‌تزاحمــی رخ دهــد، مصلحــت عــام بــر 

مصالــح خــاص مقــدم اســت.

4. تفکیــک میــان حقــوق الله و حقــوق النــاس اســت. هــر چنــد حــق خــدای متعــال بالاتــر از 

حقــوق انسانهاســت امــا بــا تامــل و دقــت در کلمــات شــارع و کشــف مــزاج شریعــت فهمیــده 

مــی شــود کــه حــق النــاس از جایــگاه والایی بــرخوردار اســت و هنــگام تزاحــم بــر حــق الله 

مقــدم مــی شــود.  

البتــه بــه غیــر از ایــن ســه مورد، مــوارد دیگــری در بــاب مرحجــات وجــود دارد کــه عمدتــا بــه 

حوزه تکالیــف فــردی مربــوط مــی شــوند. معمــولا آنچــه در حوزه امــر سیاســی مورد توجــه مــی 

گیــرد، اهمیــت یافتگــی یــک نــوع حکومــت بــر نــوع دیگــر اســت کــه بــر حســب مصالــح یــک 

کــشور رخ مــی دهــد. ایــن مصالــح کــه خصلتــی محیطــی و منطقــه ای دارنــد، متفکــری چــون 

آیــت الله حکیــم را وا مــی دارد تــا بــر اســاس آنهــا گونــه ای از حکومــت را در عــراق ترجیــح دهــد 

و از اـنـواع دیـگـری از حکمراـنـی حماـیـت نکـنـد. ـبـر اـیـن اـسـاس از نـظـر آـیـت الله حکـیـم؛
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وجــود دولــت ضرورت عقلــی دارد و امیــر مومنــان علــی علیــه الــسلام نیــز بی دولتــی را فتنــه 

طانٌٌ 
ْ
ــومٍٍ، وََسُُــلْ

ُ
طََانٍٍ ظََلُ

ْ
ای بی پایــان مــی دانــد، آنــگاه کــه فرمــود: أسََــدٌٌ حََطُُــومٌٌ خََيْْــرٌٌ مِِــنْْ سُُــلْ

دَُُومُُ" یعنــی شــير درنــده بهتــر اســت از فرمــانرواى ســتمگر و فرمــانرواى  ــومٌٌ خََيــرٌٌ مِِــنْْ فِِتََــنٍٍ ت�
ُ
ظََلُ

پــاى.  ســتمگر بهتــر اســت از فتنــه هــاى دير

یــخ  یــادی دارد. در فقــه اسلامــی بــه دولــت جائــر و عــادل اشــاره شــده و در تار دولــت انــواع ز

ــز انواعــی از آنهــا وجــود داشــته اســت. برخــی از آنهــا هماننــد خلافــت و  جوامــع اسلامــی نی

ســلطنت اسلامــی بــه دوران گذشــته تعلــق دارنــد و بــه کار مــا در دوره جدیــد نمــی آینــد. 

امروزه نیــز الگوهــایی از دولــت مطــرح مــی شــود کــه بسیــار متنــوع انــد؛ هماننــد "دولــت هــای 

"، "دولــت هــای مشروطــه" و ... امــا  اقتدارگــرا و دموکراتیــک"، "دولــت هــای دینــی و ســکولار

ی مثــل عــراق مطــرح مــی شــود، ایــن ســه نــوع از دولــت انــد:   آنچــه بیــش از همــه در کــشور

1. دولت اقتدارگرا

2. دولت شرعی

3. دولت مدنی

یــخ کــشور عــراق  یشــه در اندیشــه و تار گرچــه ایــن ســه نــوع از دولــت قسیــم هــم نیســتند امــا ر

دارنــد و مــا ناچــار از امتثــال )انتخــاب( یکــی از آنهــا هســتیم. بی تردیــد، از نظــر آیــت الله 

ی کــه حکومــت  گــوار حکیم"نظــام اقتدارگــرا" بدتریــن انتخــاب اســت. بــه غیــر از خاطــرات نا

ی  ی عــراق همچنــان مــا را آزار مــی دهــد، اساســا دیکتــاتور هــای مســتبد پادشــاهی و جمــهور

ی دارد. "دولــت شــرعی"  مخــل حقــوق اولیــه انســان اســت و بــا آموزه هــای دینــی سرناســازگار

ی وجــود  ــوان چنیــن کار ــه ت ــدارد. ن ــز قابلیــت اجــراء ن ی مثــل عــراق نی ــز اساســا در کــشور نی

ی مــی دهــد. در نتیجــه راهــی جــز  دارد و نــه بافــت فرهنگــی و قومــی عــراق اجــازه چنیــن کار

یــم و آن را در تزاحــم بــا دو الگــوی دیگــر برتــری مــی بخشیــم. انتخــاب "دولــت مدنــی" ندار
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» آیــت الله حکیــم در مقابــل برخــی از منتقدیــن کــه مــی پرسیدند جایگزین شــما چیســت؟  و 

چــه نــوع دولتــی را پیشــنهاد مــی کنیــد؟ ایــن نــوع از دولــت ) مدنــی(  بی بدیلــی مــی دانســت و 

از آن حمایــت مــی کــرد. حتــی وقتــی مقلدیــن او در غــرب مــی پرسیدنــد کــه آیــا در انتخابــات 

گــر شــرکت شــما در انتخابــات  کشورهــای غربی شــرکت کنیــم یــا نــه؟ جــواب مــی دادنــد کــه ا

انفــع اســت شــرکت کنید.«

   البتــه مــراد آیــت الله حکیــم از قاعــده تزاحــم نــه تزاحــم ادلــه بلکــه تزاحــم در مصالــح و 

ی از پدیــده هــای سیاســی، واجــد مصالــح و مفاســد  مفاســد بــود. دولــت هــا هماننــد بسیــار

بی شــمارند کــه در زندگــی تاثیــرات بــه ســزایی مــی نهنــد امــا بایــد بررســی کــرد کــه مصلحــت 

ینــه بیشــتر و فســاد کدامیــک کمتــر اســت. گرچــه تزاحــم منشــاء حکــم فقهــی اســت  کــدام گز

امــا ســبب شــرعی شــدن دولــت مدنــی نمــی شــود. تنهــا دلیــل برتــری ایــن نــوع از دولــت، 

امکاناتــی اســت کــه ایــن دولــت در دفــاع از حقــوق مــردم در اختیــار مــا قــرار مــی دهــد و مــردم 

را بیــش از انــواع دیگــر دولــت در سرنوشــت عمومــی خویــش مشــارکت مــی دهــد. بــه همیــن 

دلیــل، ســبب حمایــت آیــت الله حکیــم از دولــت مدنــی بیــش از آنکــه شــرعی باشــد اخلاقــی 

بــود و تعاملــی مســتمر در پی نداشــت.  

» آیــت الله حکیــم بــر خلاف آیــت الله سیســتانی کــه نظــارت مرجعیــت اعلای نجف بر دولت 

ــرای دولــت  ــا چنیــن اقدامــی شــرعیتی ب ــی را پذیرفــت، چنیــن نکــرد و نمــی خواســت ب مدن

ــد و  مدنــی درســت کنــد. گاهــی مواقــع مســئولین دولتــی عــراق خدمــت ایشــان مــی رسیدن

ی کــشور نظــر خواهــی مــی کردنــد امــا ایشــان مــی فرمــود: شــما قانــون  ــاره امور جــار از او در ب

یــد مشــکلات کــشور را خودتــان حــل کنیــد و بــه مــن مراجعــه نکنیــد. تــا کــی هــر روز  یــد، برو دار

شــما مــی خواهیــد نجــف بیاییــد و از امثــال مــن نظــر خواهــی کنیــد. ایــن بدیــن معنــا بــود کــه 

آیــت الله حکیــم پــس از حمایــت اولیــه از دولــت مدنــی در عــراق رابطــه بــا دولــت نداشــت. 
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علــت حمایــت اولیــه ایشــان از دولــت مدنــی هــم ایــن بــود کــه بــدون حمایــت مرجعیــت 

دینــی ایــن دولــت شــکل نمــی گرفــت امــا ایــن دلیــل نمــی شــد کــه میــان دولــت و مرجعیــت 

رابطــه مرتبــی وجــود داشــته باشــد. چــرا کــه از نظــر آیــت الله حکیــم مســئولیت مرجعیــت بــه 

دولــت مدنــی بغــداد اخلاقــی اســت و نــه شــرعی.«  

امــا فرزنــد دیگــر او یعنــی سیــد عزالدیــن الحکیــم روایــت دیگــری از تزاحــم دارد. بــه نظــر 

ــوع دولتــی کــه  ــه از بــاب تزاحــم میــان ســه ن ــزد آیــت الله حکیــم ن یــدن دولــت مدنــی ن او برگز

یــاض بدانهــا اشــاره کــرد بلکــه از بــاب ترجیحــات "اولــی فالاولــی" بــوده اســت.  بــردارش سیــد ر

ی مثــل عــراق اســت منــوط بــه آن اســت کــه چــه  1. اینکــه چــه دولتــی عــملا مناســب کــشور

ــرد.  ــت ک ــردم حراس ــوال م ــت و ارواح و ام ــات و از عدال ــرعی را مراع ــکام ش ــوان اح ــدار بت مق

ی - در صورت هــای مختلفــی از دولــت  ایــن شــرط مــی توانــد - بــر حســب ظروف هــر کــشور

هــا تحقــق یابــد. بــر ایــن اســاس،

کــه بــه طور کامــل  بــه شریعــت عمــل کنــد، در ایــن  گــر دولتــی اسلامــی تشــکیل شــود  2. ا

فــرض، حکومــت دینــی بــر دولــت مدنــی مقــدم اســت. 

گــر تبعــات حکومــت اسلامــی بیــش از دولــت عرفــی / مدنــی باشــد، دولــت مدنــی  3.  امــا ا

مقــدم مــی شــود و ایــن دولــت نیــز بــه شریعــت احتــرام نهــد. اینکــه دولــت مدنــی بــه چــه 

مقــدار تــن بــه شریعــت مــی دهــد؟ چنــدان روشــن نیســت. ممکــن اســت نوعــی از آن بــه 

. از ایــن رو مــا بــا انواعــی از دولــت  درصــد بیشــتری از شریعــت تــن دهــد و نوعــی دیگــر کمتــر

هــای مدنــی مواجــه هســتیم کــه بایــد یکــی از آنهــا را انتخــاب کنیــم. البتــه مطلــوب آن اســت 

یــم کــه بیــش از ثوابــت شــرعی بــه شریعــت تــن دهــد. امــا در شــرایطی کــه  کــه دولتــی را بپذیر

چنیــن مقصــدی بــه دســت نیایــد بــه همــان دولتــی کــه بــه حدافلــی از شریعــت عمــل مــی 

یــاض اشــاره کــرد مخیــر  ، مــا میــان ســه نــوع دولتــی کــه سیــد ر کنــد بســنده مــی کنیــم. از ایــن رو
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ــر اســاس قاعــده "الاولــی  ــد ب نیســتیم بلکــه در میــان مراتبــی از دولــت عرفــی مواجهیــم و بای

فالاولــی" عمــل کنیــم. البتــه پذیــرش یکــی از انــواع دولــت مدنــی هرگــز بــه معنــای شــرعی 

بــودن آن قلمــداد نمــی شــود.  

2-2. مختصات دولت مدنی 

ــوان مختصــات عمومــی دولــت مدنــی از منظــر آیــت الله  کنــون مــی ت ــر اســاس آنچــه آمــد ا ب

حکـیـم را اـیـن گوـنـه بـیـان ـکـرد: 

1. احتــرام بــه دولــت مدنــی از بــاب ضرورت اســت و حمایــت از آن بی معنــای شــرعی بــودن 

آن نیســت.

ــد در دولــت  ــا دولــت یــک طــرف اســت. ایــن بدیــن معناســت کــه دیــن بای 2. رابطــه دیــن ب

ــد در دیــن دخالــت کنــد. دخالــت کنــد امــا هرگــز دولــت نبای

3. رجــال دیــن هماننــد دیــن بایــد از دولــت مســتقل باشــند تــا بتواننــد بــر ســازمان سیاســت 

تاثیــر گــذار باشــند. 

4. هیچ یک از فرزندان و وکلای او اجازه ورود به ارکان مختلف حکومت ندارند.

امــا آنچــه در ایــن مختصــات برجســته مــی شــود اســتقلال دیــن و نهــاد روحانیــت از دولــت 

یــان نجــف وجــود دارد. از نظــر  کــه طبیعتــا برداشــت خاصــی از آن در میــان حوزو اســت 

عالمانــی چــون آیــت الله حکیــم، دیــن نمــی توانــد بــه آنچــه در حوزه سیاســت مــی گــذرد بی 

تفــاوت باشــد. قطعــا پــاره ای از آموزه هــای دیــن ناظــر بــه سیاســت انــد امــا زائــد بــر آن، نمــی 

ــه الــسلام  ــر جامعــه در عصــر غیبــت امــام عصــر علی ــاره تدبی ــه در ب ی ــوان از دیــن یــک نظر ت

ی بــه رد آن در  یــه دولــت شــرعی بــود کــه و یــه" همــان نظر اســتنباط کــرد. مــراد از ایــن "نظر

، آیــت  مبحــث دولــت شــرعی پرداخــت و بــه ناچــار از دولــت مدنــی حمایــت نمــود. از ایــن رو

الله حکیــم اعتقــادی بــه اینکــه دولــت / حکومــت متولــی امــر دیــن شــود نــدارد امــا بــه شــدت 
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ــر اجــرای ثوابــت شــرعی در دولــت مدنــی اصــرار دارد .  ب

3-2. نسبت مرجعیت و دولت 

 امــا آنچــه در پایــان بحــث از دولــت مدنــی باقــی مــی مانــد، رابطــه و نســبت نهــاد مرجعیــت 

یــه هــایی کــه فقهــاء در بــاره  دینــی بــا دولــت اســت. ایــن رابطــه ممکــن اســت بــر حســب نظر

دولــت در عصــر غیبــت دارنــد متفــاوت باشــد و هــر مرجعــی بــر اســاس نظرگاهــی کــه در 

‌آیــد. بویــژه بــرای آن دســته  بــاره ماهیــت ایــن دولــت داشــته باشــد بــه ترسیــم چنیــن نســبتی بر

کــه روایــت خاصــی از دولــت شــرعی از یــک ســو و نیــز  از مراجعــی مثــل آیــت الله حکیــم 

، دارنــد، تنظیــم چنیــن روابطــی مشــکل تــر اســت، چــرا  پذیــرش دولــت مدنــی از ســوی دیگــر

کــه نــه مــی تواننــد نســبت بــه آنچــه در حوزه سیاســت مــی گــذرد بی تفــاوت باشــند و نــه 

یــه هــای ایــن دســته  ــا ایــن همــه، رو هــم علاقــه دارنــد خــود را درگیــر مســایل دولــت کننــد. ب

ی معتقــد بــه  از عالمــان شیعــی نشــان مــی دهــد کــه آنــان نیــز هماننــد شیــخ مرتضــی انصــار

کن در مناطــق و ولایــات در نظــارت بــر حوزه  بهــره منــدی از اختیــارات منطقــه ای فقهــاء ســا

سیاســت انــد. ایــن نظــارت کــه بیشــتر جنبــه ارشــادی و اخلاقــی دارد، هــم بــر اســتقلال نهــاد 

گهانــی دولــت از ثوابــت  کیــد مــی کنــد و هــم مانــع خروج نا مرجعیــت از "آمریــت سیاســی" تا

شــرعی و فرهنگــی مــی شــود. مــراد آیــت الله حکیــم از اســتقلال حوزه و مرجعیــت، همــان 

نحــوه رابطــه مراجــع گذشــته در دولــت هــای شیعــی در ایــران اســت. از نظــر او گرچــه عالمــان 

شیعــی از دولــت صفــوی حمایــت و روابــط تنگاتنگــی بــا دربــار داشــتند امــا هیــچ در دولــت 

ادغــام نشــدند و نظــام آموزشــی خــود را بــه عنــوان بخشــی از موسســات دولــت قــرار ندادنــد. 

مرجعیــت در ایــن ادوار نیــز بــه عنــوان رقیــب دولــت باقــی مانــد تــا هــر گاه خطــایی از او ســر 

زنــد تذکــر دهــد و در مقابــل او ایســتادگی نمایــد. شــاید یکــی از دلائــل آن، غیــر ضابــط منــد 

ــر آن مــی شــد. بیشــترین تجلــی چنیــن  ــود کــه مانــع تســلط دولــت ب ــودن نهــاد روحانیــت ب ب
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اســتقلالی در دوره پهلــوی اول در ایــران رخ داد. بــا اینکــه او هماننــد کمــال آتــاتورک در صــدد 

علمانــی کــردن ایــران بــود امــا او هرگــز نتوانســت بــه چنیــن اهدافــی دســت یابــد و روحانیــت 

را بــه کنتــرل خــود در آورد.   نکتــه مهمــی کــه در بیانــات آیــت الله حکیــم وجــود دارد و اشــاره 

ی از مرجعیــت مســتقل، همــان مرجعیــت  بــه آن نیــز ضرورت مــی یابــد، آن اســت مــراد و

ــا دولــت، اســتقلال خــود را حفــظ کنــد. فــردی  "فــردی آزاد" اســت کــه مــی توانــد در تعامــل ب

ــی آن را بدیــل مرجعیــت  ــه برخ ــت ک ــت اس ــودن مرجعی ــاتی ب ــر موسس ــت، غی بــودن مرجعی

فــردی مــی داننــد. دلیــل مخالفــت او بــا "مرجعیــت موسســاتی" بــه غیــر از اینکــه ســابقه ای در 

یــخ شیعــه نــدارد، آن اســت کــه ایــن نــوع از مرجعیــت، بــه راحتــی تحــت نفــوذ دولــت قــرار  تار

مــی گیــرد و حریــت آن را مــی ســتاند. در واقــع "حریــت" وصفــی اســت کــه بــه مرجعیــت فــردی 

کنــده اســت  تعلــق مــی گیــرد. ایــن نــوع از مرجعیــت کــه در میــان تعــدادی از مجتهدیــن پرا

، وظیفــه مرجعیــت از  و قائــم بــه هــر یــک از آنــان اســت مانــع از نفــوذ دولــت اســت.  از ایــن رو

نظــر آیــت الله حکیــم، تنهــا صــدور فتــوی و شوون قضــاوت نیســت، بلکــه بایــد هماننــد دیگــر 

، حراســت کنــد. منتهــی وظیفــه مرجعیــت  مومنــان،  از بیضــه اسلام و اسلامــی بــودن مسیــر

ســنگین تــر و حســاس تــر اســت و اوســت کــه بایــد ضوابــط عمــل بــر شریعــت را روشــن ســازد 

تــا مــردم دچــار اشــتباه نشــوند.

یــب فــی  الوظیفــه الاســاسیه للســملم هــی العمــل علــی طبــق احــکام و آداب الشریعــه. نعــم لار

ان مــن جملــه الواجبــات الشریعــه حفــظ بیضــه الاسلام و السیــر بــالاسلام و المســلمین نحــو 

الافضــل و هــو لایخــص المجتهــد المقلــد بــل یعــم کل احــد حتــی عامــه النــاس. لکــن ضوابط 

العمــل لابــد ان تکــون شــرعیه و تمییــز الضوابــط الشــرعیه و تحدیدهــا لغیــر المجتهــد لایتــم 

الا بالتقلـیـد. 
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گیری نتیجه 

ــه نشــان داد کــه آیــت الله سیــد محمــد ســعید حکیــم هماننــد  ــر مطالــب ایــن مقال ی ب مرور

ی از عالمــان شیعــی اندیشــه ای روشــن در بــاب تولــی امور نوعیــه در دو دوره حــضور  بسیــار

و عصــر غبیــت دارد. او بــدون اینکــه تمایــزی میــان وجــه دینــی و سیاســی امامــت قائــل شــود 

امــام علیــه الــسلام را هماننــد نبــی گرامــی اسلام) ص( تنهــا فــرد صلاحیــت دار حکمرانــی بــر 

جامعــه اسلامــی مــی دانــد و هیــچ یــک از ادلــه مربــوط بــه خلافــت اسلامــی در اندیشــه اهــل 

ســنت را نمــی پذیــرد. امــا آنچــه در اندیشــه او اهمیــت دارد پرســش از وضعیــت حکمرانــی 

ــواع دولتهــایی کــه وجــود دارد دولــت  شــرعی در عصــر غیبــت اســت؟ او در تزاحــم میــان ان

یخــی و قومــی عــراق مــی دانــد و بــه توافقــات مــردم بــر نحــوه اداره  مدنــی را متناســب شــرایط تار

چنیــن دولتــی احتــرام مــی نهــد. بــا ایــن همــه، او نیــز هماننــد ســایر مراجــع نجــف، بــر رعایــت 

ــه  ــت بیرون نرود. وظیف ــدار شریع ــت از م ــه دول ــن گون ــا بدی ــد ت ــی کن ــد م کی ــرعی تا ــت ش ثواب

ــه رعایــت شریعــت، حقــوق و آزادی‌هــای مــردم  مرجعیــت دینــی نیــز هدایــت ایــن دولــت ب

اســت و تــا زمانــی کــه چنیــن کنــد از حمایــت مرجعیــت بــرخوردار اســت. البتــه حمایــت 

هــای او از چنیــن دولتــی نــه بــه معنــای شــرعی بــودن آن بلکــه احتــرام بــه رای مــردم اســت. از 

، دولــت مدنــی ضمــن اینکــه بایــد بــه چنیــن وظائفــی عمــل کنــد، همچنیــن نبایــد ســر  ایــن رو

کثریــت شیعــی یــا اقلیــت ســنی در آورد و همــواره بایــد نگبهــان حقــوق همــه  از اقتدارگــرایی ا

اقلیت‌هــای مذهبــی و قومــی در عــراق باشــد. در فرجــام چنیــن تعهداتــی اســت کــه آیــت الله 

حکیــم امیــدوار بــه بازگشــت اراده مــردم عــراق بــه حکمرانــی مــی شــود و کــشور را از رنــج هــای 

گــرایی مســتبد و نیــز وابســتگی بــه اجانــب بــه رهــایی مــی رســد.  یخــی خــود یعنــی طائفه‌ تار

ــاد شــد تنهــا در زمینــه هــای فکــری  بی تردیــد، آنچــه از ایشــان بــه عنــوان اندیشــه سیاســی ی

و عینــی حوزه علمیــه نجــف و نیــز محیطــی مثــل کــشور مســلمان عــراق قابــل فهــم اســت و 

نمــی توانــد بــه زمینــه هــای دیگــر تســری یابــد.
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حسین جاور1

چکیده 

تنافــی بیــن حقــوق زوجیــن، اولاد و اشــخاص ثالــث از چالش‌هایــی محســوب می‌شــود کــه 

در ســاحت خانــواده، پیشــینه ای  طولانــی دارد و به‌دلیــل اهمیــت موضــوع و شــیوع گســتره 

مــوارد شایســته بررســی اســت )ضــرورت پژوهــش( پرســش اصلــی ایــن اســت کــه در صــورت 

کــه در  خانــواده ارتبــاط دارنــد، شــاخص‌های  پیدایــش تنافــی در قلمــرو حقــوق افــرادی 

ــد)  ــرار می‌ده ــا ق ی م ــرارو ــم ف ــت از تزاح ــرون رف ــرای ب ی ب ــکار ــه راه ــت، چ ــر مصلح ــی ب مبتن

مســئله پژوهش( در پرتو روش تحلیلی-اســنادی )روش پژوهش( معلوم شــد، اولاً، بر اســاس 

، احــکام، به‌صــورت نفــس الامــری بــر مصالــح و مفاســد مبتنــی اســت؛ ثانیــا،  یــه مشــهور نظر

بــا حصــول شــرایطی از جملــه، اطــاق دو حکــم، هماهنگــی دو حکــم در الــزام یــا عــدم الــزام، 

مســتقل بــودن دو حکــم، نفســی بــودن دو حکــم، اتفاقــی بــودن تنافــی بیــن دو حکــم، ناتوانــی 

ــف، امــکان تحقــق تزاحــم وجــود دارد؛ ثالثــا، 
ّ
ــف از جمــع بیــن دو تکلیــف، وحــدت مکل

ّ
مکل

در تقــدم  اقســام مصالــح، ســنجه‌های متعــددی قابــل استفاده‌اســت. مصلحــت شــخصی 

و نوعــی و  تقــدم مصالــح نوعــی، موقعیــت مصلحــت در حقــوق و تکالیــف و تقــدم مصالــح 

ی برخــورداران از مصلحــت و تقــدم مصلحــت افــراد بــا موقعیــت  ، معیــار ناهــم تــراز بنیادی‌تــر

(،  معیــار میــزان تنــش ناشــی از اجــرای حــق یــا تکلیــف و تقــدم تنــش  ضعیــف )آســیب‌پذیر
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 ، ، جانشــین‌پذیری یــا جانشــین ناپذیــر حقــوق متزاحــم و تقــدم حقــوق جانشــین‌ناپذیر کم‌تــر

درجــه الــزام جلــب مصلحــت یــا دفــع مفســده و تقــدم مصالــح لازم التحصیــل و مفاســد لازم 

التــرک، اولویــت مصلحــت جــان بــر دیگــر مصالــح،  مصلحــت مهــم و مصلحــت اهــم و 

( مصلحــت اهــم، از جملــه شــاخص‌هایی اســت کــه در بــرون رفــت از  تقــدم )اســتثناناپذیر

ــه کار می‌آید)دســتاوردهای پژوهــش(. تنافــی ب

تزاحــم امتثالــی، جلــب مصلحــت، دفــع مفســده، حقــوق  کــی،  تزاحــم ملا کلیــدواژگان:، 

خانــواده، شــاخص مبتنــی بــر مصلحــت، ضابطــه الاهــم فالاهــم.

1. مقدمه

امری   ، نیز آن  تأثیر  و  است  رایجی  گفتمان  مصلحت،  فقهی،  و  حقوقی  بحث‌های  در 

، ملاحظه می‌شود، مصلحت در قلمرو حقوق خانواده،  با دقت بیشتر انکارناپذیر است؛ 

احکام  اصولاً،   ، مشهور رأی  اساس  بر  آنکه  نخست  است؛  توجه  شایان  جهت  دو  از 

 /  211  ،1429 شده‌اند)اصفهانی،  جعل  مفسده،  دفع  یا  مصلحت  جلب  بر  متکی  جدی، 

حسینی   /  395  ،2 سبحانی،1423،   /  232  ،2 ج  تا،  بی  خراسانی،   /  273 ی،1428،  انصار

قانون‌گذار  ادبیات  و  دلیل  لسان  در  مصلحت  نیز  گاهی   .)249  ،1 تا،  بی  فیروزآبادی، 

و  که در برخی مقررات، عنصر مصلحت در احکام سلبی  به‌گونه‌ای  منعکس شده‌است 

ایجابی مقررات خانواده، صریحاً، بیان‌شده است. ماده 1169 قانون مدنی1 و نیز مواد،292، 

کننــد، مــادر تــا ســن هفت‌ســالگی  ی اطفالــی کــه ابویــن او جــدا از یکدیگــر زندگــی می‌ 1. »بــرای حضانــت و نگهــدار
اولویــت دارد و پــس از آن بــا پــدر اســت. تبصــره: بعــد از هفت‌ســالگی در صورت حــدوث اخــتلاف، حضانــت طفــل بــا 

ــه تشــخصیص دادگاه می‌باشــد.« رعایــت مصلحــت کــودک ب
ی بــا  2. »... همچنیــن دادگاه بایــد بــا توجــه بــه وابســتگی عاطفــی و مصلحــت طفــل، ترتیــب، زمــان و مــکان ملاقــات و

پــدر و مــادر و ســایر بســتگان را تعییــن کنــد.«
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411، 422، 433 و 454 قانون حمایت خانواده، از این جمله‌اند. 

یکــی از ابعــاد مســاله، تبییــن شــرایط تزاحــم اســت. یکــی از پرســش‌هایی کــه نوشــتار حاضــر 

بــه آن پاســخ می‌دهــد، چگونگــی پیدایــش تزاحــم اســت. بعــد دیگــر مســئله، شــیوه‌های 

ــو عنصــر مصلحــت اســت. اینکــه در مقــام تنافــی و تزاحــم،  ن رفــت از تنافی‌هــا در پرت ــرو ب

نوشــتار  ایــن  در  اســت،  کــدام  فرعی‌تــر  ک‌هــای  ملا و  تزاحــم  رفــع  بــرای  بنیادیــن  ک  مــا

بررســی شده‌اســت.  

در قلمــرو مصلحــت، پژوهــش هــای بســیار ارزشــمندی انجــام شــده اســت. از جملــه مهــم 

کتــاب ارزشــمند فقــه و مصلحــت، اثــر ابوالقاســم علیدوســت  تریــن آن هــا مــی تــوان بــه 

کــه در نــوع خــود بدیــع و راهنمــای پژوهــش هــای دیگــر محســوب مــی شــود.  کــرد  اشــاره 

بعــاوه مقــالات متعــددی نیــز در ایــن بــاره نگاشــته شــده اســت. از جملــه مقالــه »جایــگاه 

مصلحــت در ســه ســاحت اســتنباط، تقنیــن و اجــرا« اثــر آقایــان علــی محمــدی جورکویــه و 

علــی زارع قراملکــی و مقالــه »قلمــرو مصلحــت و عدالــت در تزاحــم احــکام و حقــوق زنــان« 

کــه بــه صــورت  اثــر اقایــان حمیــد جزایــری و محمــد عشــایری منفــرد و مقــالات دیگــری 

موضوعــی و مــوردی عنصــر مصلحــت در مــوارد خــاص بررســی شــده اســت. در عیــن حــال 

ی و سایر امور مربوط به طفل برخلاف  1. »هرگاه دادگاه تشخیص دهد توافقات راجع به ملاقات، حضانت، نگهدار
کند و یا مانع ملاقات طفل  ی  که مسئول حضانت، از انجام تکالیف مقرر خوددار مصلحت او است یا در صورتی 
ی امر حضانت به دیگری یا  گذار از قبیل وا ی  با اشخاص ذی‌حق شود، می‌تواند در خصوص امور تحت حضانت 

ی با رعایت مصلحت طفل تصمیم مقتضی اتخاذ کند.« تعیین شخص ناظر با پیش‌بینی حدود نظارت و
2. »صغیــر و مجنــون بدانــد و بــا در نظــر گرفتــن حــق ملاقــات اشــخاص ذی‌حــق ایــن امــر را اجــازه دهــد. دادگاه در 
، بنابــر درخواســت ذی‌نفــع، بــرای تضمیــن بازگردانــدن صغیــر  صورت موافقــت بــا خــارج کــردن صغیــر و مجنــون از کــشور

کنــد.« و مجنــون تأمیــن مناســبی اخــذ می‌
3. »حضانــت فرزندانــی کــه پدرشــان فــوت شــده بــا مــادر آن‌هــا اســت مگــر آنکــه دادگاه بــه تقاضــای ولــی قهــری یــا 

دادســتان، اعطــای حضانــت بــه مــادر را خلاف مصلحــت فرزنــد تشــخیص دهــد«.
4. »رعایت غبطه و مصلحت کودکان و نوجوانان در کلیه تصمیمات دادگاه‌ها و مقامات اجرایی الزامی است«.
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ی کلــی و بــه عنــوان یــک شــاخص در حــل  ضــرورت دارد عنصــر مصلحــت در رتبــه معیــار

مســائل خانــواده و درجــه بنــدی و تشــخیص مــوارد مقــدم بررســی شــود کــه در ایــن نوشــتار 

تــاش شــده اســت ایــن مهــم بررســی شــود. 

تحدیــد  در  آن  تأثیــر  بررســی  و  خانــواده  حقــوق  در  مصلحــت  بیشــتر  تبییــن  به‌منظــور 

ــه  ــتقیمی ب ــاط مس ــه ارتب ــی ک ــز از بحث‌های ــن پرهی ــواده، ضم ــای خان ــن و اعض اراده زوجی

مســئله نوشــتار حاضــر نــدارد، در بررســی نقــش مصلحــت، نخســت، لازم اســت به‌صــورت 

ــق آن شــناخته و بــه مناســبت مفهــوم مفســده نیــز اشــاره 
َّ
، مفهــوم مصلحــت و متعل مختصــر

ــوان یکــی  ــح و مفاســد پیشــینی به‌عن ــر مصال شــود. ســپس ابتنــای نفــس الامــری احــکام ب

از مبانــی مهــم و تعیین‌کننــده مــورد توجــه قــرار گیــرد و ســپس در بحــث تزاحم‌هــا، نقــش 

، ذیــاً،  بینــی قــرار گیــرد. ایــن مــوارد و نــکات بیشــتر مصلحــت و ســنجه‌های تقــدم مــورد باز

بررســی خواهــد شــد.

2. مفهوم مصلحت و مفسده 

در بحــث از مفهــوم شناســی مصلحــت، نخســت، مفهــوم خــود مصلحــت و ســپس و بــه 

مناســبت، مفهــوم مفســده، بررســی خواهــد شــد. 

2.1. مفهوم لغوی و اصطلاحی مصلحت 

مفهــوم شناســی مصلحــت بــا نگاهــی اجمالــی بــه مفهــوم لغــوی و ســپس بــا نگاهــی دقیق‌تــر 

بــه مفهــوم اصطلاحــی مصلحــت، ذیــاً، بیــان می‌شــود. 

صــواب،  در  را  وآن    )345  ،2 تــا،  بــی  شــده)فیومی،  گرفتــه  )صلــح(  مــاده  از  مصلحــت 

، نیکــی، خیرخواهــی و نیــک اندیشــی و نظیــر آن تاییــد کــرده  شایســتگی، صــاح، صــاح کار

ــا  ــر و صــاح خویــش در نظــر گرفتــن«، معن ــه »خی ــا صلاح‌اندیشــی را ب و مصلحت‌اندیشــی ی
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 / تــا، 345  بــی  فیومــی،   / / طریحــی،1416،  2، 389  کرده‌انــد. )دهخــدا،1377، 12، 18566 

مصطفــوی،1402، 6، 265(. نهایــت، بــا شــیوه تعریــف بــه ضــد یــا نقیــض، مصلحــت را، عمدتــا، 

ــرتونی،1403،  ،1414، 384؛ ش ــور ــد. )ابن‌منظ ــوب کرده‌ان ــده، محس ــض مفس ــی نقی ــد و گاه ض

،1414،  3،  335؛ طریحــی،1416، 3، ص 401؛  656 ؛ جوهــری،1407، 2،  519؛ ایــن منظــور

فیومــی، بــی تــا، 345؛ مصطفــوی، 1402، 6،  265؛ زبیــدی، 1414،  2،  452؛ راغــب اصفهانــی، 

1412،  489؛ جوهــری، 1407،  1،  432(.

یــادی بــا معنــای لغــوی خــود دارد. بــا ایــن  مصلحــت در معنــای اصطلاحــی، تناســب ز

ــق منافــع، جهــت‌دار و حدالامــکان، بــه 
ّ
تفــاوت کــه در معنــای اصطلاحــی درون دینــی، متعلِ

ی نظــر دارد. از ایــن رو در بیــان آن گفتــه شده‌اســت، »مصلحــت  جمــع منافــع دنیــوی و اخــرو

؛  . جلــب منفعــت و یــا دفــع ضــرر در اصــل، عبــارت اســت از جلــب منفعــت و یــا دفــع ضــرر

یعنــی حفــظ مقاصــد شــرع کــه مهم‌تریــن آن حفــظ دیــن، نفــس، نســل، عقــل و مــال انســان‌ها 

ایــن اصــول  پایــی  بر اســت« )غزالــی،1414، 1، 140(. بنابرایــن، هرچــه دربردارنــده حفــظ و 

باشــد، مصلحــت و هرچــه از ایــن اصــول بکاهــد و موجــب نقــص در آنهــا شــود مفســده اســت 

)غزالــی،1414، 1، 140(.

ــن نکتــه در تعریــف  ــت، محوری‌تری همــان‌طور کــه ملاحظــه می‌شــود، در تعریــف رایــج، منفع

مصلحــت اســت؛ در معنــای ایجــابی، مصلحــت متضمــن کســب ســود و در معنای ســلبی آن 

یان‌هــای روزمــره از مصالــح  دربردارنــده دفــع ضرر اســت. رکــن اساســی در تشــخیص ســود و ز

ــرا  گــذار اســت؛ زی و مفاســد کــه مبنــای وضــع احــکام شــرعی اســت، مقصــود شــرع و قانون‌

ی بــا ایــن نــگاه،  کــه هــر ضرر هــر منفعتــی نمی‌توانــد از دیــدگاه شــارع معتبــر باشــد همچنان‌

ی دارد  مفســده نیســت. گاه ضررهــایی‌ همــراه درد و رنــج فــراوان وجــود دارد کــه منافــع بسیــار

، برخــی منافــع نیــز زودگــذر هســتند ماننــد ســود  ماننــد جهــاد در راه خــدا. از ســوی دیگــر
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ی اســت  ناشــی از گرفتــن ربــا. بــه هرحــال مقصــود از مصلحــت، ســود و خیــر دنیــوی و اخرو

کــه ماهیــت مصلحــت نیــز همیــن مورد اســت )حبیب‌نــژاد،1383، 12(. ازایــن‌رو بهتــر آن 

اســت کــه گفتــه شــود، احــکام شریعــت دائــر مــدار »مصلحــت و مفســده« اســت نــه »منفعــت 

کــه دارای مصلحت‌انــد، بــا ضرر مالــی  ی از احــکام در عیــن حــال  «؛ زیــرا، بسیــار و ضرر

ظاهــری یــا ضرر جانــی نیــز همــراه هســتند )مثــل واجبــات مالــی یــا جهــاد( و بــر عکــس، برخی 

محرمــات ممکــن اســت بــا پــاره‌ای منافــع همــراه باشــند )فیــاض،1410، ج 4، ص 402405(. 

، در حــدودی  بنابرایــن شایســته اســت گفتــه شــود، مصلحــت، جلــب منفعــت و دفــع ضرر

یســی کهــن، امیــن؛ کیخــا، محمدرضــا؛  گــردد )او کــه مقاصــد شــرع و قانــون حفــظ  اســت 

ســالار زایی، امیــر حمــزه،1399، 147(. در مجمــوع، »منــطور از مصلحــت، تأمیــن مقصــود و 

ـهـدف ـشـرع اـسـت

، بــدون قیدهایــی که فقیهــان بیــان کرده‌اند، مُعــرّفِ مصلحت  بــا ایــن توضیــح کــه نفــع و ضــرر

، در گســتره مقاصــد شــرع و اهــداف  و مفســده نیســت؛ بلکــه، جلــب منفعــت و دفــع ضــرر

کــه می‌توانــد مفهــوم مصلحــت  ی اســت  قانون‌گــذار و بــا جمــع ســعادت دنیــوی و اخــرو

گونــی از فقیهــان بــزرگ امامیــه وجــود دارد کــه مؤیــد ایــن  و مفســده را رقــم بزنــد تعابیــر گونا

دیــدگاه اســت. تعابیــری مثــل »هــر حکــم شــرعی کــه غــرض مهــم و اصلــی آن جلــب نفــع یــا 

دفــع ضــرر باشــد، مصلحــت نامیــده می‌شــود« )عاملــی )شــهیداول(، بــی تــا، 2، 35؛ میــرزای 

، بــا ملاحظــه  ، نفــع و ضــرر قمــی،1396،  2، 92؛ حلــی، 1403، 1221( و بــه هرحــال، از ایــن منظــر

بــا مقاصــد شــریعت( ملاحظــه می‌شــود )میــرزای  اعتبــار شــرعی و عقلایــی )در انطبــاق 

قمــی، 1396، 5، 185(.

2.2. مفهوم لغوی و اصطلاحی مفسده 

فســاد در لغــت، گاه در معنــای »تباهــی و ضــد صلح«)فراهیــدی، 7، 231( و گاه در معنــای 
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، 3، 33( ابــن منظورفســاد هــر چیــزی، بــه  »خــروج از حــدّ اعتــدال بــه کار مــی‌رود ) ابــن منظــور

حســب ماهیــت و اوصــاف آن معلــوم می‌شــود. به‌طــور مثــال، فســاد در »عمــل اشــخاص«، 

به‌معنــای ناتمــام بــودن و نبــود برخــی اجــزا یــا شــرایط اســت و گاه به‌معنــای خــروج از اعتــدال 

ی بیان‌شــده اســت )راغــب اصفهانــی، 1412، 379(. و میانــه‌رو

ضــد  بــه  مفســده  شده‌اســت،  ارائــه  مفســده  از  کــه  یفــی  تعر شــایع‌ترین  و  مهم‌تریــن  در 

ــل ایــن دو مفهــوم و مشــتقات  مصلحــت تعریــف شده‌اســت، به‌موجــب ایــن تعریــف، تقاب

بــه چشــم می‌خــورد )عبدالســام، 6198، 5(. آن1. در ادبیــات قرآنــی و روایــی نیــز فــراوان 

کی و امتثالی  3. مفهوم تزاحم ملا

ی و وضــع قانــون مربــوط اســت. ایــن نــوع تزاحــم در مرحلــه  تزاحــم، گاهــی بــه فرآینــد قانونگــذار

الــزام بــه فعــل یــا تــرک فعــل و امــر و نهــی توســط قانونگــذار موضوعیــت پیــدا مــی کنــد. در ایــن 

ــنجش  ــی از س ــی ناش ــبات قانون ــم مناس ــده و تنظی ــت، مفس ــخیص مصلح ــم، تش ــوع تزاح ن

شــدت و ضعــف در ناحیــه مصلحــت و مفســده و نیــز تقــدم و تاخرهــای ناشــی از آن، از 

ســوی قانونگــذار انجــام مــی شــود) خویــی، 1422، 3 ، 353 و 339(. از ایــن رو مــی تــوان 

كــه مصلحتــی،  كلاــى، تزاحــم دو مــاك در یــك عمــل اســت؛ ماننــد ایــن  گفــت، تزاحــم م

وجــوب و الــزام را اقتضــا كنــد و یــا برعکــس، مفســده ای وجــود داشــته باشــد کــه حرمــت 

و تــرک آن را اقتضــا مك‌ىنــد و یــا در یــك عمــل دو مصلحــت وجــود داشــته باشــد كــه یــك 

كنــد. ایــن نــوع تزاحــم بــه  مصلحــت وجــوب آن را و مصلحــت دیگــر اباحــۀ آن را اقتضــا 

ک غالــب حکــم مقتضــی صــادر  ــر اســاس مــا ــوط مــی شــود کــه ب کــم بمعنــی الاعــم مرب حا

مــی شــود امــا درجایــی کــه منشــأ تزاحــم، از جملــه عجــز مکلــف باشــد، تزاحــم امتثالــی شــکل 

رْْضِِ 
َ
کار بازمی‌شناســد« )بقــره، 220(؛ »وََلا تُُفْْسِِــدُُوا فِِــی الأَ حِِِ: خــدا تباهــکار را از درســت‌ مُُصْْل�

ْ
مُُفْْسِِــدََ مِِــنََ الْ

ْ
مَُُ الْ

ل�
1. »وََالُلّهُ یََعْْ

مُُفْْسِِــدِِینََ: خــدا کار 
ْ
حُُِ عََمََــلََ الْ  الَلّهَ لا یُُصْْل�

بََعْْــدََ إِِصْْحِِلاهــا: و در زمیــن پــس از اصلاح آن فســاد مکنیــد« )اعــراف، 56(؛ »إِِ�نََّ
کنــد« )یونــس، 81(. مفســدان را تأییــد نمی‌
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ــم  ــن در تزاح ــی، 1422، 3، 354 و 353( بنابرای ــی، 1417، 3، 205- 204؛  خوئ ــرد) خوی ــی گی م

ــف در مقام 
ّ
امتثالــی، در مقــام جعــل بیــن حکــم تنافــی وجــود نــدارد ولــی بــه جهــت عجــز مکل

امتثــال، تنافــی رخ مــی دهــد؛ اعــم از آن کــه دو تکلیــف وجوبــی بــر یــک عنــوان باشــد یــا بــر دو 

عنــوان مختلــف یــا تکلیــف وجوبــی در کنــار تکلیــف تحریمــی باشــد. در حقیقــت، چــون در 

کات احــکام مربــوط اســت، در اصطــاح، این  ی تزاحــم، در حقیقــت بــه مــا مرحلــه قانونگــذار

کــی نامیــده می‌شــود. به‌عــاوه، ممکــن اســت، به‌ویــژه در مقــام امتثــال،  نــوع تزاحــم، تزاحــم ملا

(، اعــم از حــق یــا تکلیــف، مزاحمــت و تنافــی دوجانبــه بــه وجــود  بیــن دو حکــم )مهــم و مهم‌تــر

آیــد )جمعــی از محققــان 1389، 2، 613؛ شــاهرودی، 1426، 2، 456 ( بــه ایــن وضعیــت، در 

اصطــاح، »تزاحــم امتثــال« می‌گوینــد. تزاحــم امتثــال را در اصطــاح و بــه تعبیــر دقیــق، تنافــی 

ک، اعــم از دو تکلیــف، دو حــق یــا یــک حــق و یــک تکلیــف،  دو حکــم لازم‌الاجــرا و دارای مــا

ــف بــرای انجــام هــر دو در زمــان واحــد، 
ّ
در مقــام پیــروی، بــه اســبابی از قبیــل عــدم توانایــی مکل

ی )اســامی(،1394، 23 و 24( کاربســت قاعــده اهم  تعریــف کرده‌انــد )علی‌آبــادی؛ اســفندیار

کات احــکام در مقــام عمــل بــه آنهاســت؛  و مهــم در ایــن ســاحت، مربــوط بــه مــوارد تزاحــم مــا

یعنــی جایــی کــه مکلــف نمی‌توانــد بــه دو حکــم شــرعی اهــم و مهــم عمــل کنــد و ازایــن‌رو بایــد 

بــه اخــذ اهــم و تــرک مهــم اقــدام کنــد )علیدوســت، 1388، 35(.

ــون اختــاف  ــا بحــث، در مســأله تبعیــت احــکام از مصالــح، کان یکــی از مباحــث مرتبــط ب

؟  ایــن اســت کــه آیــا حکــم شــارع، بــا قطــع نظــر از دلیــل آن، مصلحــت پیشــینى دارد یــا خیــر

بــه نحــوی کــه بگوییــم، حکــم بــر اســاس آن مصلحــت بنــا شــده اســت. در تبعیــت احــکام 

از مصالــح یــا عــدم تبعیــت، باورهــای مختلفــی وجــود دارد. اشــاعره، بــه طــور مطلــق، توجــود 

ی، 1414ج11، 127؛ عابــدی، 1376،  مصلحــت پیشــین را در احــکام انــکار مــی کننــد)راز

)علیدوســت،  امامیــه  فقیهــان  مشــهور  نگوییــم  گــر  ا و   )98  ،1401 معتزله)شــبلی،   ،)174

ی،1428، 273 / خراســانی، بــی تــا، 2، 232 /  1390، ص 155 / اصفهانــی، 1429، 211 / انصــار
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ســبحانی،1423، 2، 395 / حســینی فیروزآبــادی، بــی تــا، 1، 249(، دســت‌کم می‌تــوان گفــت 

ی از آن‌هــا، از اندیشــه تبعیــت احــکام از مصالــح و مفاســد نفــس الامــری و  گــروه پرشــمار

ی می‌کننــد )طوســی، 1406: 112؛ حلبــی، 1404: 77؛  ــق احــکام« طرفــدار
َّ
پیشــینی در »متعل

ی، 1405، 275؛ حلــی، 1414، 100؛ بحرانــی، 1406، 117(. برخــی  حلــی، 1419: 442؛ ســیور

دیگــر تبعیــت را در ناحیــه جعــل مــی داننــد و برخی)خراســانی، 1384: 251( نیــز فــی الجملــه، 

ــا در ناحیــه جعــل مــی دانند)علیدوســت، 1384، 9(.  ــق ی
َّ
ــا در ناحیــه متعل ی

در دامنــه شــمول مســأله تبعیــت نیــز اختــاف نظرهایــی وجــود دارد؛ قــدر متیقــن آن، »احکام 

تکلیفــی«، »مقــام ثبــوت« و »احــکام واقعــی« اســت و در احــکام وضعــی و ظاهــری، ممکــن 

اســت مصلحــت در جعــل باشــد و نــه متعلــق آن )خراســانی، ۱۳۸۴، ۲۵۱( بهرحــال تبعیــت 

احــکام  جــدی از مصالــح در میــان فقهــای متأخــر امامیــه، بــه رغــم اختلافــی کــه در هســته 

،  احــکام  یــادی برخــوردار اســت بــه تعبیــر شــهید صــدر مصلحــت دارنــد، از مقبولیــت ز

ــال  ــت ح ــت و رعای ــاس حکم ــر اس ــه  ب ــت ک ــی اس کات ــد و ملا ــح و مفاس ــع مصال ــرعی تاب ش

.)362 ،1 ،1418 ، ــا دل‏خواهانــه نیســت )صــدر بنــدگان جعــل شــده اســت، و گزافــی ی

، وجــود مصالــح و مفاســد پیشــینی پذیرفتــه  در اندیشــه اصولــی محقــق خراســانی نیــز

شــده و بلکــه لازم شــمرده شده‌اســت. در حقیقــت، پیــش از آنکــه حکــم شــرعی وضــع 

کــه جعــل حکــم  شــود، در اشــیا یــا در فعــل اشــخاص، مصلحــت و مفســده‌ای وجــود دارد 

تکلیفــی یــا وضعــی مناســب بــا آن را موجــب شده‌اســت و بدیــن ترتیــب، هــر حکمــی، 

ی، فــی الجملــه می‌تــوان گفــت،  کــه از آن تبعیــت می‌کنــد. بــه هــر رو کــی اســت  دارای ملا

احــکام شــرعی بنــا بــر مصالــح و مفاســد تشــریع گردیــده و واجــد »مصلحــت پیشــینی« اســت 

)وطنــی، حیــدرزاده،1394، 559(. البتــه بــه ایــن نکتــه مهــم نیــز بایــد توجــه داشــت کــه تشــریع 

خداونــد تابــع غــرض و انگیــزه اســت و ایــن غــرض چیــزی جــز مصلحــت مکلفــان نیســت، 
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لکــن تأمیــن آن تنهــا بــه ایــن نیســت کــه خداونــد بــه کارهایــی کــه مصلحــت ملزمــه دارد، امــر و 

از کارهایــی کــه مفســده حتمــی دارد نهــی کنــد، بلکــه گاهــی تأمیــن مصلحــت فــوق در نفــس 

تشــریع و صــرف امــر کــردن یــا نهــی کــردن اســت بــدون این‎کــه مصلحــت یــا مفســده‎ای از قبــل 

در متعلــق حکــم یــا حتــی مصلحتــی در امتحــان مکلــف باشــد، چنان‎کــه گاه مصلحــت در 

ی یــا متعلــق امــر یــا نهــی مصلحــت  تشــریع و امتحــان مکلــف اســت بــدون این‎کــه در اقــدام و

یــا مفســده‌ای باشــد )اوامــر و نواهــی امتحانــی از ایــن گــروه اســت( و گاهــی تأمیــن مصلحــت 

فــوق بــه تشــریع و انقیــاد و اقــدام مکلــف و انجــام متعلــق امــر و اجتنــاب از متعلــق نهــی 

اســت بــدون این‎کــه مصلحــت یــا مفســده‌ای از قبــل در متعلــق امــر و نهــی وجــود داشــته 

باشــد، نظیــر اوامــر و نواهــی واقعــی کــه بــه قصــد تربیــت و پــرورش روحیــه تعبــد و ســر ســپردگی 

مکلفــان در عبــادات و حتــی گاه در معامــات از ســوی شــارع مقــدس صــادر می‎شــود، گویــا 

ــر طبــق فرمــان او مصلحــت دارد، هــر چنــد درمتعلــق عمــل از قبــل  نفــس ســلوک و عمــل ب

مصلحــت یــا مفســده‌ای وجــود نــدارد. بنابرایــن، احــکام شــرعی الزامــا از مصالــح و مفاســد 

واقعــی در متعلــق متابعــت نمی‏کنــد و نبایــد حکــم شــرعی را دلیــل بــر چنیــن مصلحــت یــا 

ــرام  ــر ح ــد فط ــب و روزه عی ــان واج ــاه رمض ــر روزه م گ ــال ا ــوان مث ــه عن ــت. ب ــده‌ای دانس مفس

می‎گــردد، آن‌را دلیــل بــر وجــود مصلحتــی ملزمــه در اول و مفســده‌ای حتمــی در دوم دانســت 

)علیدوســت، 1390، 161-158(

ی در پشــتیبانی از احــکام ایفــا می‌کنــد و  البتــه در عیــن حــال کــه، مصلحــت، نقــش ممتــاز

پیــش فــرض مــا ایــن اســت کــه احــکام بــر پایــه مصالــح پیشــین در جلــب مصلحــت یــا دفــع 

ی شده‌اســت، امــا اثباتــا و در مرحلــه اســتباط احــکام شــرعی بــر پایــه  مفســده بنیان‌گــذار

،1386، 313( و صرفــا بــر پایــه گمــان و  مصلحــت، بایــد بــا اقنــاع کافــی عمــل کــرد )مظفــر

احتمــال وجــود مصلحــت یــا مفســده، نفیــا یــا اثباتــا، ســلباً یــا ایجابــا، نمی‌تــوان حکمــی را بــه 

شــارع نســبت داد.


